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AL CHIARISSIMO SIGNORE 

IL SIGNOR 

ALESSANDRO TEERLìNG 

OLANDESE 

Membro ili prima Classe delle Ire Reale Accademie dei 
Paesi /lassi, della I. c R. Accademia di Firenze e Menu 
bro dell' Istillilo di Arhern ccc. ecc. 



La grandezza del dì Lei nome in fatto 
di pittura e particolarmente in quel genere 
di pittura che riguarda il paese e gli ani- 
mali, la quantità delle opere da lei ese- 
guite ed inviate in tante e tante parti del 
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mondo , che gareggiando quasi di posseder- 
le ne lo hanno richiesto , e la celebrità che 
queste opere le hanno cosi solidamente ac- 
qui stato , che ora non v ha dubbio che la 
Signoria y ò stra sia reputata il primo pit- 
tore di paese che a nostri giorni possa van- 
tare la nostra Europa ; fanno sì, che noi 
dobbiamo tenerci sommamente onorati di 
poterle dimostrare in quale estimazione 
noi ancora lo abbiamo presentandole in 
questo piccolo dialogo di Platone , chia- 
mato V Alcibiade , una testimonianza dei 
nostri ossequiosi sentimenti verso di Lei. 
E speriamo che tanto più le debba essere 
accetto questo nostro tributo., quanto che 
la Signoria y ostra può esser certa che non 
partane dalla cieca adulazione , ne dal vi- 
le interesse^ che essendo per lo più cagio- 
ne di false e comprate lodi è anche le più 
volte cagione di falsi giudicii , nei quali 

con danno della critica e del buon gusto 

' » > / ; 

è spesse yolte indotta la sciocca moltitudi- 
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ne. Per kt qual cosa la supplichiamo di ri- 
cevere come cosa a se ed a suoi meriti do- 
vuta queste poche linee , che mossi non da 
altro che da uno spontaneo desiderio di 
farle omaggio ossequiosamente le offeria- 
mo. 



Della Signoria Vostra 



Di Roma li 28 Aprile i83a. 



Vini, Dmi , Oblimi, Servi 
, Giuseppe -branca dopo e comp. 
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ADE 

PRIMO 

ARGOMENTO 

Due cose fa il nostro Filosofo in questa disputa. Primieramen-’ 
te insegna, la vita dell’uomo essere bensì disposta a ricevere la col- 
tura della virtù, ma in maniera che con tutto questo aia in diversi 
vizii ravvolta, i quali impediscono anco agl’ ingegni più eccellenti 
d’ ottenere una felice riuscita: essere questi vizii l'ignoranza, la ne- 
gligenza, l’arroganza guida furiosa e precipitevole, che offusca la la* 
ce dell’anima, e «la empie di vana persuasione intorno a cosa, che 
pur non sa, dimodoché la trascura; perchè stima saperla, anzi la in* 
duce ad intraprendere d’ insegnarla anco agli altri. L’altra cosa che 
insegna si è, che si debbano applicare a questi vizii gli opportuni 
rimedii, affinchè distrutti, la nostra natura conseguisca un esito fe* 
lice. Dice, che questo buono stato dell’anima dipende dalla volontà 
e dall’arbitrio di Dio: che Dio è il vero e sodo fondamento del me- 
desimo, e che rende efficaci questi rimedii negli uomini. Laonde al- 
la negligenza oppone per rimedio la cura di se medesimo, alla igno- 
ranza la cognizione; ma in modo però che dimostra non potere alcu- 
no, come, si conviene conoscer se stesso, se non conosce Dio. Tal 
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feria cognizione fa, e che ci vergogniamo della nostra arroganza,' 
mentre, se ci conoscessimo l>enc siamo nulla; celie usiamo grandis- 
sima diligenza nel coltivarci (cioè nel coltivare l’animo nostro, il 
quale delibiamo veramente giudicare essere noi stessi) e non perde- 
re inulilmeiite il tempo in cose aliene, cioè in cose che appartengono 
al corpo, ed alla coltura di esso (che è una diligenza inopportuna) 
le quali non sono noi stessi: poiché il corpo è uno strumento dell’ a- 
nima; cioè, nou è l’uomo, ma ciò di che l’uomo si serve; e le cose 
che appartengono al corpo, come la robustezza, le ricchezze ecc. so- 
no del lutto fuori dell’uomo. Per fondamento della cognizione di noi 
flessi stabilisce la cognizione di Dio, il quale con vocabolo veramen- 
te teologico chiama quello che veramente è, quello elicè il tutto, 
ed origine e causa di ogni essenza. E perciò raccoglie, che il fonda- 
mento della vita onesta e felice, o nelle persone private, o nelle re- 
pubbliche, è la pietà, cioè l'operare in manieratgrata a Dio. In 
tal modo sembra veramente, che il titolo della natura ri ri l'uomo di- 
mostri la vera tesi di questa disputa, rioè clie sappiamo in qual 
modo debba quésta indirizzarsi; il che si otti 5 c col conoscere i vi- 
zii di esse, ed ivcri ed opportuni rimedii per risanarli; affine di fug- 
gire i primi, ed abbracciare i secondi. Spiega elegantemente queste 
cose con una ipotesi nella persona di Alcibiade, il quale dalla storia 
greca si sa essere stalo dotato di eccellentissima natura; la quale pe- 
rò fu funesta a lui medesimo, ed alla sua patria. Insegna dunque 
diffusamente in questo dialogo: essere la natura umana atta a con- 
seguir la virtù, per non guastare, c contaminare la eccellente tua iu- 
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iToIe; ina conviene die l’uomo conosca se stesso; e per ottener questa 
congruentemente devo conoscere Iddio, e stabilirlo guida ed autore 
di tutta la sua vita. Finalmente usi una scria diligenza in coltivare 
il proprio spirito per vivere piamente e religiosamente; e stabilisca, 
clic il buono stato dell’animo avrà febee riuscita, se Dio vorrà. Do- 
po avere in tal modo indicalo lo scopo della disputa, rimane a ve- 
dersi quale sia la sua economia. 

Dopo avere opportunamente cercata l’occasione del ragionamento, 
Socrate trattando con Alcibiade, giovane ardente ed ambizioso, clie 
pensava d’intraprendere l’amministrazione della repubblica, attesta 
di avere egli il mezzo con cui poteva Alcibiade conseguire quella 
autorità c potenza, ebe sommamente desiderava. Volendo dunque 
collocare nella virtù la regola di governar la repubblica, primieramen- 
te espone i vizii di Alcibiade per prescrivere i rimedii di risanarli. 

* Di sua propria bocca il convince d’ignoranza, di arroganza, e di ne- 
gligenza; non sapendo egli quelle cose ebe nè aveva imparate, nè a- 
veva ritrovate. Dimostra, cb’egli non le ha imparale, non avendo 
avuto alcun idoneo maestro, e nemmeno il popolo, che è una guida 
furiosa, nè alcuno di quei politici. Prova, ebe nemmeno non le ba t 
inventale, non avendole egli giammai investigale, poiché credeva di 
saperle. Mette in vista l’arroganza di Alcibiade, perchè voleva inse- 
gnare quelle cose, che ignorava, anco innanzi al popolo in presenza 
di moltissimi testimonii. Per far d} più comparir^: quest’arroganza, 
forma un paragone di Alcibiade coi Re de’ Lacedemoni e Persiani, 
cioè di un omicciuolo coi personaggi illustrissimi; die è la vera ma- 1 
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sieri «li riprensione per scuotere il letargo «Iella tementi. Dà a «li . 
▼edere la negligenza di Alcibiade, perchè dispreiza, come cose già a 
lui note, quelle che massimamente ignorare. Assegna due generi «V 
ignoranza: l’uno d’ignoranza dannosa e vergognosa, mentre gli uo- 
mini pensano di sapere quelle cose, che punto non sanno; l’altro in- 
aurante: cioè, che non pecca con proprio disavantaggio: ma piutto- 
sto è una occasione di acquistare la scienza, quando gli uomini co- 
noscono la loro ignoranza, per rapportarsi alla fede degl’intendenti. 
Laonde insegna Socrate, che per amministrar la repubblica, e per or- 
dinare opportunamente la fila dei primati è sopra tutto necessario, 
che cadauno conosca se medesimo, ed usi una somma diligenza intorno 
a se stesso. Perciò oppone altrettanti rimedii ai mali che ha indicati. 
Descrive diffusamente la cognizione di se medesimo, e dice che questa 
dipende dalla cognizione di Dio, il quale, come abbiamo detto, chiama 
l’essenza. La diligenza poi, eia cura di noi medesimi, non consiste nel 
coltivare il corpo, e le cose che al corpo appartengono, ma 1’ animo, 
cioè noi medesimi. La cognizione dell’animo consiste nel conoscer se 
stesso, dopo aver conosciuto Dio; il che insegna con una bellissima 
immagine. Finalmente applicando particolarmente al suo istituto, 
avverte doversi attentamente guardare di non essere guastati dalle 
cattive consuetudini del popolo; il che dice che non accade», se at- 
tenderemo seriamente alla cognizione di noi medesimi. E questa an- 
cora è la maniera più opportuna, di bene, e felicemente amministra- 
re le pubbliche e le private faccende, e di reggere opportunamente 
se medesimi. Il vivere poi secondo la virtù, è «in vero impero, e de- 
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gito raramente di un uomo libero. Al contrario poi il Jarsi al vizio; 
è un genere di pessima e disonestissima servitù. In questo genere 

i 

di vita ordinata secondo la viriù consiste la vera felicità; della qua- 
le dobbiam sapere, cbe la maniera di conseguirla dipende da Dio; 
dimodoché la chiusa di questo ragionamento si è, cbe la nostra 
vita sarà ordinata secondo la virtù, e felicemente, se Dio il vorrà. 

Nelle ultime parole della disputa Platone introduce Alcibiade se- 
dato, e già disposto a prendere miglior partito. 

ASSIOMI Z TEOREMI SCELTI DA QUESTA DISPUTA 

MORALI 



1 ° La ignoranza, la negligenza, 1‘ arroganza, cbe spesse volte si 
trovauo insieme, sono pesti funestissime della natura umana. 

2 ° Due generi d'ignoranza si danno. L’uno è cagione di grandi»^ 
simi nuli, ed ignoranza vergognosa, ed è lo stimare di sapere quel- 
le cose, che non si sanno. L’altra ignoranza è innocente, e cbe serve 
di strada opportuna per la scienza, ed è il conoscere la propria igno- 
ranza, ed il raccomandarsi alla fede degl’ intendenti. 

5° Non solo è cosa' turpe, ma ancora da pazzo il volere inse-- 
gnare quello, cbe non si sa. 

4° LIerrore è compagno dell’ignoranza. 

5° Il popolo è un cattivo ed ardito maestro delle cose giuste. 

6° Quelli cbe intorno a qualche cosa o seco stessi, o con altri dis- 
sentono, non possono essere di quella sinceri ed opportuni maestri; 
essendo la verità una sola, e sempre a se stessa consentanea. 

7 ° E una perniciosa negligenza disprezzarc quello che non si sa. 
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6° Il primo rimedio per bene operare si è l’intendere, che ah» 
Liamo bisogno di rimedio. L’altro lo stabilire, che tal rimedio non si 
trova in noi, ma in Dio. 

9 ° Il fine della disciplina morale ò il trovare i mezzi, onde vivia- 
mo felicemente. 

i o° Il capo principale del ben vivere è il conoscerci noi mede- 
simi. 

i x° Per lx:n conoscerci devesi prima conoscere Iddio; e perciò 
il fondamento della vera cognizione di noi stessi è la cognizione di 
Dio. 

ia° Devonsi distinguere queste tre cose. Noi stessi; le cose no- 
stre, e ciò die alle cose nostre appartiene, colui clic di alcuna cosa 
si serve, c la cosa di cui uno ai serve. 

i3° L’animo è l’uomo, cioè noi stessi: il corpo è una cossftiostra. 
Quelle cose che appartengono alla coltura del nostro corpo non so- 
no propriamente cose nostre, ma appartenenti alle cose nostre, ed 
anco più remote, come le ricchezze, la bellezza, la forza ecc. 

i4° Per conoscer dunque noi stessi, dobbiam conoscere l’animo 
nostro: per ajver cura di noi, dobbiamo aver cura dell’animo nostro, 
non del corpo; molto meno delle ricchezze ecc. 

i5° L’animo si sene del corpo, come di uno strumento; in ino-, 
' deche sopra di esso ha sovrano dominio. 

1 6 ° L’animo conosce se stesso, quando contempla se stesso, c la 
miglior parte di se, cioè la sapienza. Ciò viene illustrato con una 
una bella immagine di uno specchio; e di un occhio. 
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1/° La cognizione di noi medesimi è la vera maniera che serve a 
bene, e felicemente governare la repubblica, le famiglie, e tutta la 
vita. r 

i8° All’incontro il non conoscersi è una ruina, ed una pertur- 
bazione della umana società, e perciò d’ un sommo danno per la re- 
pubblica e per i privati. , 

19 0 Per convincere la temerità degli uomini arroganti si dee pa- 
ragonarli con gli uomini più illustri, per scuotere in tal modo il loro 
letargo. 

ao° A tutti è necessaria per bene ordinare la vita un’altcnla, e 
sollecita cura di se medesimi. . 

2i° Nelle pubbliche deliberazioni è migliore quel consiglio, che è 
più giusto. 

22 0 L’onesto c l’utile sono veramente sinonimi. 

a 3 ° La virtù è il fondamento delle repubbliche, e di tutta la vita 
umane. La pietà è il fondamento delle virtù, 

24° L’impero della virtù è veramente conveniente ad un libero,' 
ed è una vera libertà; ma il darsi al vizio è uua disonesta, e danno- 
sa servitù. 

25 ° Per far liene una qualche cosa devesi premettere una piena 
cognizione della medesima. Vale a dire, la sapienza è il fondamento 
del bene operare. 

26° L’opportuno e prudente consiglio è la felicità della vita ci- 
vile. * 

27* 11 fine c l’uso del buon consiglio si è, che i cittadini vivano 
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nella repubblica concordemente ed amichevolmente. 

a8° Varii e moltiplici aono i gradi, egli ordini delle condizioni 
nella repubblica, ma inmodochè circoscritti, e definiti tutti nei loro 
limiti e cancelli; si riferiscano alla conservazione del pubblico. 

a g° La giustizia è la base di questo buon ordine; cioè, che cadau- 
no faccia quello che è giusto cd equo. 

3o° Provvedere attentamente si deve, che il popolo non c'impon- 
ga: ma si deve procurare, sgombrale le larve, di fuggire la corrut- 
tela di esso. 

DIALETTICI 

3l° La forza e la efficacia del disputare per via d’ interrogazio- 
ni, e risposte apparisce sopra tutto in ciò, che in tal modo la cosa si 
dice da quello che risponde, cioè, si cava dal suo animo la verità 
della cosa. 

3a° Il fine dell’arte è il migliore, cioè, che la cosa si faccia me- 
glio; la qual retta maniera di operare peritamente, si oppone alla te- 
merità. 

33° Per iutendere un’arte si deve conoscere per qual fine è la me- 
desima istituita, vale a dire il soggetto di essa. 

54° Delle arti altre sono principali e sovrane, altre subordinate e 
serve ed istromenti delle principali. 

METAFISICI 

35° Iddio, egli solo veramente è per se stesso, cd è sempre e dà 
la vera efficacia di esistere a tutte le cose, che veramente esistono. 
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ALCIBIADE 



PRIMO 

? . * 

OVVERO 

DELLA NATURA DELL’ UOMO 

» 1 - 




PLATON E/' -or.v-v ,\ 

I r \ ') 

\ • xjjf 

figliuolo (1) di Clinia, io penso, cbe luti maravi- 
gli, che avendoti innanzi a tutti preso ad amare, io 



SOCRATE e ALCIBIADE 



o 



( 1 ) Volendo Platone dimoalrarc l’indole della natura umana, ed 
il vario esito della medesima, ed attribuire a Dio tutta la fona, • 
la efficacia della vita onesta e felice, ricercò un’ opportuno esempio 
in cui si vedesse e la forza della natura, ed all’ incontro il difetto ed 
esito infelice di lei, in Alcibiade uomo di generosa natura, ma che 
con violenti trasponi soffocò le scintille della sua indole generosa. Il 
genere di parlare investigativo è adattato alla cosa, la quale in tal 
modo si tratta più diffusamente per ona parte e per 1’ altra. Nel 
Protagora si parla di questo amore di Socrate verso Alcibiade: qui 
a chiare note protesta Socrate, che il suo amore non era impuro, e 
eh’ egli amava lo spirito, non il corpo d’Alcibiade. Ad ogni modo egli 
dimostrò più condèscendenzs di quello si conveniva alia vanità de’ 

2 Ale. 
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solo, cessando gli altri, perseveri in questa benevo- 
lenza; ed essendoli il rimanente degli amici molesti 
nel favellar teco, io pure in tanti anni non li abbia sa- 
lutato. Or di ciò non fu cagione certa cosa umana; 
ma sibbeue certa virtù ripugnante divina, la cui po- 
tenza ancora tu poscia udirai. Ora non ripugnando- 
mi ella più oltre in colai guisa qui son venuto, e 
spero, che uè per lo innanzi sia per contrariarci. 
Io poi quasi in tutto questo tempo in considerando, 
mi sono avveduto, come tu ti diportassi inverso agli 
amatori tuoi, i quali, tuttoché erano molti, e super- 
bi, niuno tuttavia di loro fu, che da te si partisse 
superato di fasto: ma per qual cagione tu gli abbia 
disprezzati, il dichiarerò. Perciocché tu dì, che non 
hai in alcuna cosa bisogno degli altri uomini, come 
colui, che tieni le cose, che sono in te, cosi eccel- 
lenti, che non ti sia mistieri di alcuna cosa per li 
beni del corpo, uè dell’ animo: istimandoli priraie- 



*uoi concittadini, e ilei suo tempo, anco contro la forma dell onestà, 
ch’egli stesso prescrive. Si nota diligentemente l’occasione della dispu- 
la, e per qual motivo Socrate abbia costaDtementc perseveralo nell 
amor di Alcibiade, dal quale tutti gli altri amanti si erano ritirati. 
Vi si uniscono le circostanze del fasto di Alcibiade, eie cagioni di que- 
sto: e con ciò si descrive vivamente un’eccellente natura, e di gran 
doti ornata, ma che precipita pel proprio peso, cfl è infruttuosa per l’, 
«silo infelice die ha. 
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ramente di avanzarli molto nella bellezza, e nella 
grandezza; e ciò da tutti si può chiaramente vede- 
re, che tu non dì menzogna. Più oltre tu ti predi- 
chi nato d’ una stirpe illustre sopra gli altri, che 
sono nella tua città, grandissima di tutte le città 
greche; e di aver moltissimi, ed ottimi amici e con- 
giunti, della stirpe del padre, i quali potrebbouo 
somministrar tutte le cose, quando facesse bisogno; 
ancora dalla parte della madre non minori in nu- 
mero, nè a costoro inferiori. Ma più di tutti tu pen- 
si, che ti apporti maggior autorità Pericle figliuolo 
di Santippo, il quale tuo padre lasciò a te, ed al fra- 
tello in tutore, il quale non solamente in questa 
città può qualunque cosa vuole, ma in tutta la Gre- 
cia, ed anco fra le molte, e gran nazioni de’ Barba- 
ri, e ricchi appresso: ma mi è avviso, che d’intorno 
.a ciò, tu non t' insuperbisci niente. Or tu per tutte 
.queste cose, essendo da altrui lodalo, hai superato 
gli amatori tuoi; ed essi, come inferiori ti cessero. Que- 
sto poi tu lo sai. Sicché io so bene, che tu ti maravigli 
con che animo io perseveri nell’ amarti, e quale spe- 
ranza io abbia di te, fuggendone gli altri, alc.— O So- 
crate, non sai peravveutura di avermi ora prevenuto 
•alquanto: conciossiachè ini venne in auimo, col ve- 
nirli a ritrovare di addimaudarti questo stesso. Che 
vuoi tu, ed a che speranza riguardando, mi turbi, 
ritrovandoti ovunque io sono, con diligenza? per- 
ciocché io mi maraviglio, quale sia il tuo pensiero, 
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il quale volentieri ascolterei, eoe — Or, com’è verisimi- 
le, tu mi udirai prontamente desiderando di conoscere, 
ed udire (come da te si dice) quello, che io mi pensi: 
perchè io il referirò, come a chi è per aspettare, e 
per udirlo, sic.— Anzi si; di pure. soc. — Per la 
qual cosa vedi, non dovendo parer maraviglia, che 
cosi, come appeua incominciai, così io sia per cessare 
appena. Ate. — Deh, o dabbene, dì ora: perchè li 
ascolterò, soc. — Uassi egli a dire. Egli è malage- 
vole ad un amatore il conversar con lui, il quale 
non si dà ad alcuno degli amici; nondimeno si dee 
ardire, ed esprimere il mio parere. Perciocché, o 
Alcibiade, se veramente io ti vedessi di queste co- 
se contento, le quali dianzi abbiamo narrato, e pen- 
sassi, che in esse tu menassi la vita tua, un pezzo 
fa avrei deposto il volerli bene, così dandomi a cre- 
dere. Ma ora accuserò alcuni altri tuoi pensieri d’in- 
torno a te stesso: per la qual via da te si conosce- 
rà, che poiché ti osservai una sol volta, io non abbia 
cessato mai. Per certo mi è avviso, se alcun Dio ti di- 
cesse.- o Alcibiade mi di, vorresti viver tu, quelle cose 
solamente possedendo, le quali tn tieni al presente, o 
incontinente morire, se non ti fosse lecito di conseguir- 
ne d’ altre maggiori? che saresti piuttosto per elegget- 
la morte (i). Ma ora, con che speranza tu viva, te lo 



(i) Descrive dunque il genio di Alcibiade per amante del printi- 
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scoprirò. Perciocché tu pensi, che se tosto tu ascen- 
dessi L’arringo del popolo ateniese, il che tastimi, 
thè sia per dover esser pochi giorni dopo; che di- 
mostreresti agli Ateniesi, che tu fossi degno di mag- 
gior onore, che o sia Pericle, o sia stato qualunque 
altro di coloro, che fiorirono ue’ secoli addietro; il 
che se tu dimostrassi, saresti per esser di autorità 
grandissima nella città. Che se tu fossi per esser 
grandissimo in lei, ancora saresti chiarissimo non so- 
lo tra gli altri Greci, ma eziandio tra Barbari, e 
tra quanti con esso noi abitano la medesima con- 
trada. E se lo stesso Dio ti dicesse di nuovo, che 
ti faccia misticri signoreggiar 1’ Europa; ma non ti 
fosse lecito di passar nell’ Asia dò insultar quei luo- 
ghi: non ancora mi parrebbe, che tu fossi per eleg- 
ger di vivere con questi soli, se non estendessi il 
tuo nome, e la potenza (per cosi dire) per tutte le 
nazioni degli uomini. Ed istimo, che tu non pensi 
niuno essere stato di alena pregio, fuorché Ciro, e Ser- 
se. Dunque, che tu ti nodrisca di siffatta speranza, 
invero nò il congetturo, ma sollo certo. Or perav- 
ventura dirai come consapevole, che ho detto il ve- 
ro: che importa questo, o Socrate a quella ragione, 

. / » . i >A .1 «'.ii*. 



palo, ed amatore di cose grandi. E per dar credito ai suo ragiona- 
mento dice Socrate di sapere egli i mezzi, coi qual» Alcibiade potreb- 
be conseguire quella potenza ed autorità, che desiderava. 
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Hi quale tu volevi assegnare, onde non ancora tu 
mi avessi abbandonato? il dirò, o figliuolo di Clinia, 
ediDinomaco. Non potendo tu condurre questi tuoi 
pensieri al fin desiderato senza di me, siffattamente 
io mi confido di poter teco, e nelle cose tue. Per 
la qual cosa io stimo, che non permettesse Dio, 
che io già disputassi con esso teco; ed aspettai fin- 1 
chè egli permesso l’ ebbe. Che cosi come tu speri 
di poter dimostrare alla tua città di esser degno d’ 
ogni onore di lei, e ciò dimostrato, niuna cosa resti 
siffattamente gronde, che tu non la possa inconlinen- 1 
• te fornire; cosi ed io mi confido di poter molto te- 
co, come prima avrò dimostrato, che io sia piu de- 
gno di tutti; nè che il tutore, nè il parente, nè qua- 
lunque altro, fuorché io solo (col favor però di Dio) 
ti sia per dare quella potenza, che tu desideri. Dun- 
que mentre tu eri giovane, nè pervenuto ancora a 
tanta speranza, secondo il mio parere, vietò Dio, che 
io disputassi teco, acciò indarno non contendessi. 
Ora poi mi ha egli permesso: perchè al presente tu 
udirai, aie. (i)— Mi è avviso, o Socrate, che tu sia 
ora via pih mirabile, poiché bai incominciato a parlar 
meco, che mentre tacito mi seguivi; benché ancora 
tu mi parevi allora nello aspetto tale. Dunque s’ io 



(1) Alcibiade millantandosi deride le parole di Socrate, e gli ri- 
cerca quei mezzi, che diceva di sapere. , 
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questo mi aggirassi nella mente, o nò, come pare, 
tu l’hai conosciuto; ed ancorché io non lo dicessi, 
nondimeno non farei più oltre niun profitto in per- 
suaderti. Stiano le cose così. Ma s’ io ho avuto in 
animo questo, potresti dir tu, in che modo per lo 
tuo mezzo io conseguissi, nè senza di te si potesse 
dare a questo perfezione? soc. (i) — Mi addimandi 
forse, s’ io sia per incominciare un lungo ragiona- 
mento, quale hai in usanza di ascoltare: ma ciò non 
è di mio costume: anzi, come io penso, ti posso di- 
mostrare, che egli se ne stia così, purché in questo 
solamente tu mi volessi alquanto ubbidire. alc. — Il 
desidero sì, non essendo duro il commandaraento. soc. 
— Or li pare egli malagevole il risponder alle inter- 
rogazioni? alo. — In niun modo no. soc.— Dunque 
rispondi, alc. — Addimanda* soc. - Or io addiman— 
do a te quelle cose, le quali dico che hai nell’ ani- 
mo, come a colui, che le pensa, alc. — Così sia, se 
il ti aggrada, acciocché io oggimai sappia ciò, che sei 



(1) Si calmene ilei modo, che deve tenere in questa disputa; cioi 
che si deve fare coU’alternativa delle interrogazioni, c delle risposte; 
acciocché le cose non tanto si stimino delle da quel che dimanda, 
quanto da quel che risponde. Questo genere d’investigazione è molto 
opportuno per conoscere le cose, come disotto si osserverà; c ciò si- 
tine clie Alcibiade si riconosca corretto non tanto da Socrate, quan- 
to da se medesimo. 
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per «lire, soc.(i) — Dimmi: perchè ora fa pensi (co- 
me io stimo} di andar fra poco tempo al popolo Ate- 
niese per consigliarlo di alcuna cosa. Se dunque io 
facendomiti incontra in andando tu al parlamento, 
o Alcibiade, dicessi, forse perchè gli Ateniesi hanno 
determinato di deliberare di alcuna cosa: tu ti sei 
levato suso per consigliar della medesima? forse di 
quelle cose, che tu meglio iutendi, che non fan es- 
si? che risponderesti a questo? alc. — In vero ris- 
ponderei di quelle cose, che io meglio di loro co- 
nosco. soc.— Dunque le cose, che tu conosci, del- 
le medesime sei consiglier buono, alc. — Perchè nò. 
soc.(a) — Or conosci tu queste cose sole, le quali hai 
da altrui imparato, o per te stesso le hai tu ritrova- 
te? alc. — Quali altre cose? soc. (3) — Vi è forse 



( 1 ) Poste alcune cose, Socrate in primo luogo riprende Alcibiade 
di somma ignoranaa ed arroganza, come quello che professara di vo- 
lere inseguare pubblicamente cose, che non sapeva. Lo riduce a co- 
noscere le angustie di tale ignoranza arrogante, perchè prova, non 
aver egli nè da se stesso inventata, nè imparata da alcun idoneo 
maestro la differenza del giusto e dell’ingiusto, di cui si tratta nelle 
pubbliche deliberazioni. Onde ne segue ch’egli queste cose non sa. 

(al Prima ipotesi. Noi insegniamo quelle cose che sappiamo, ed 
in tal modo poliam dare un buono ed opportuno consiglio intorno a 
ciò di che siamo periti. 

(3) Seconda ipotesi. Sappiamo quelle cose, die abbiamo imparate 
o che da noi stessi abbiamo ritrovate. 

\ 



; 
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alcuna cosa che la abbia imparato, o ritrovato già 
per lo addietro, non volendo tu impararla, o per te 
stesso cercarla? Aie. «—Non è nò. soc. — Ma che? 
bai tu voluto mai ricercare, o imparar le cose, che 
tu pensavi sapere? alc. — Per certo nò. soc. — Le 
cose, che ora tu sai, fu tempo già forse, che tu pen- 
savi di non saperle? Aie. — Egli è necessario, soc. 

(i) — Or le cose, che tu hai imparato, quasi ed iole 
conosco. Che se alcuna mi sia uscita di mente, la 
mi dirai: perchè tu hai imparato, com’ io mi rac- 
cordo, le lettere, sonar la celerà, la palestra, non 
avendo voluto imparar di soffiar la piva. Queste so- 
no le cose d’ intorno alle quali tu tieni scienza; se 
peravventura non avessi altro imparato, che io no ’l 
sapessi: ma io penso, che nè di notte, nè di giorno 
tu sia uscito mai di casa no ’1 sapendo noi. , Aie» 
— Io non ho ascoltato alcun altro maestro, fuorché 
costoro. soc. — Or qualora consulteranno gli Ate- 
niesi intorno alle lettere, in che modo potessero scri- 
ver bene, ti leverai suso per consigliarli? Aie. 

Per Giove nò. soc.— Ma quando dei sonar la cete- 



fi) Combinazione di queste ipotesi, ed applicazione ili esse all’ar- 
gomento proposto: che cosa potrà Alcibiade insegnare al popolo. Ri- 
move prima quelle cose, che non si sogliono proporre nelle pubbli- 
che concioni, come le lettere, la musica, la gimnastica ecc. 
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ra? alc. — In modo niuno. soc.— Né d’ intorno al* 
le palestre ebbero ancor essi in usauza di dispu* 
. tar nello arringo. Aie. — Nò. soc. (i) — Dunque 
quando, e d’intorno a che consigliandosi loro? per- 
chè non certo, quando degli edifìci. Aie. — Per 
certo nò. soc. — Perciocché meglio consiglierà di 
te il muratore, alc. — Si bene. soc. — Non pertan- 
to nò quando disputeranno del vaticinio? alc.— In 
niun modo nò. soc.— Conciossiachè lo indovino sa- 
rebbe per queste cose di le migliore. Aie. — Miglior 
sì. soc.— O picciolo o grande, o belio o brutto, o 
nobile ovvero ignobile, eh’ egli si fosse. Aie — Per 
certo sì. soc. — Essendo ufficio di chi sa, non di ric- 
co, il consigliar d’ intorno a ciascheduna cosa. alc. 
— Sì certo, soc. — E perciò non importerà agli Atenie- 
si quando delibereranno, in che modo se ne stiano 
bene i cittadini, se o sia ricco o povero colui, il qua- 
le consiglia; ma che sia medico il consiglierò sola- 
mente ricercheranno, alc.— E meritamente, soc— 
Dunque quando essi considereranno d'intorno ad al- 
cuna cosa, allora levandoti tu per consigliarli, ti le- 



(i) Indi propone quelle intorno alle quali versano le pubbliche 
deliberazioni: tra le quali ne rieerca alcune, che Alcibiade disegna d’ 
insegnare al popolo, cioè quelle che riguardano il pubblico stato dei 
cittadini, come quando si tratta della pace e della guerra. 
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veraì bene? alc>— Sì, quando considereranno dei loro 

negozii. soc Forse dì tif quando cercheranno delle 

cose pertinenti ni fabbricar le navi, cioè quali faccia 
mistieri che si fabbrichino esse? alc.— Non, o Socra- 
te, nò. soc. —Non le sapendo tu fabbricare: n’ è que- 
sta forse la cagione, o cert’ altra cosa? alc.— N ient’ 
altro, soc. — Ma quando si consigliano, d’intorno a 
quali negozii si consigliano essi? alc.— Quando della 
guerra, o Socrate, o della pace, o di qualunque altro' 
negozio della città, soc. — Forse dì tu, quando si con- 
sigliano, con chi sia da trattarsi pace, 'e contro a qua- 
li da moversi guerra, ed in che modo? alc. — Vera- 
mente. soc. — Bisogna poi che si trattino queste cose 
con cui è meglio? alc.— Così sì. soc. (r) — Ed allora 
solamente, quando egli è meglio? alc. — Ad ogni modo, 
soc. — Ed intanto, in quanto gfova? alc-— Per certo 
sì. soc.— Dunque se si consigliassero gli Ateniesi con- 
tro a’ quali sia da contendersi o colla palestra, o co’ 
pugni; come consiglieresti tu meglio, che il maestro 
della scuola? alc. —Meglio il maestro della scuola, 
soc.— Puoi tu dire, ove riguardando egli ammonisca , 



(1) Definisce incidentemente la natura di quelle cose; ed insegna, 
clie nelle pubbliche deliberazioni si cerca di ridurre le cose in mi- 
gliore stato, per riguardo alle circostanze. Il fine dunque della sci- 
enza politica è cercare il modo di migliorare una cosa. Illustra tutto 
questo con esempii secondo il suo costume. 
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co’ quali sia da lottare nella palestra, e con qua! nò, 
e quando, ed in che modo? e mi voglio dir questo: 
non hassi egli a contender con coloro, co’ quali si è 
meglio? alc.— Veramente, soc. — Ed in quanto giova? 
Aie. — Ed inquanto giova, soc. — Ed allora quando è 
meglio? Aie.— Al tutto, soc. — E nondimeno fa mistie- 
ri al cantore alcuna fiata di batter la celerà, e cam- 
minare all’ imitazione delle canzone? alc. — Fa mistie- 
ri si. soc. — -Nou allora, quando è meglio? Aie.— Allo- 
ra certo, soc.— Ed intanto, inquanto è meglio? alc. 
— Il confesso, soc.— Che dunque; poiché hai detto un 
corto meglio in ambidue, e rispetto al canto nel suonar 
la celerà, e nella lolla: che chiami tu il meglio nel 
suonar bene la celerà? chiamando io ciò, eh’ è di 
meglio nella palestra, gimnastico-, ina tu, che cosa il 
chiami? Non intendo, soc.— Or isforzati d’ imi- 

tarmi. In vero io risposi meglio quello, che al tutto 
se ne sta bene: e ciò se ne sta egli beue, che si fa se- 
condo l’arte: oppur nò? alc.- Questo stesso, soc.— E 
Torte non era essa giinnastica? alc.— In che modo 
nò? soc. — Ed io quel, ch’è meglio nella palestra chia- 
mai gimnastico. alc. — Il chiamasti sì. soc. — O non 
bene? alc. — A me pa^ sì. soc.— Deh e tu, concios- 
siachè a te convegna eziandio disputar bene, dì pri- 
mieramente; qual’ è l’arte, alla quale pertiene cantar 
Lene, suonare, camminare; tutta quest’ arte come si 
chiama ella? uon ancora la puoi esprimer tu? alc.— 
Non certo, soc.— Or isforzati in colai guisa. Quali so- 
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no le Dee, de’ quali è quest’arte? alc.— O Socrate, 
dì tu forse le muse? soc.— fn vero sì. Vedi ornai, 
qual denominazione pigli quell’arte da loro? alc.— 
,Tu sembri .dì dir la musica, soc.— La dico sì. Dun- 
que che è quello, che in questa si fa bene? così co* 
me óra io chiamai la gimnastica quello, che si fa 
secondo^ 1’ arte; ma tu ancora d’ intorno a questa, 
die chiami meglio, e come si fa egli? alc. — A me 
ciò, che si fa musicalmente, soc.— .Tu dì bene. Che 
•chiami tu quel, che è nella guerra migliore, e miglior 
nella pace? come colà dicevi, che nell' uno qualun- 
que migliore fosse il pili musico, e nell’altro il pili 
gimnaslico*, così sforzati di dire qui ancora ciò, che 
sia il migliore, alc.— Non so che dire. soc. (i)— 
Or cosa turpe sarebbe, se alcun, affermando tu e con- 
sigliando de’ cibi, che questo fosse di quello miglio- 
re, ed al presente, e fin questo termine; poscia ti ad- 
dimandasse: che chiami, o Alcibiade, il migliore? che 
non tenessi che risponderli, cioè quello, che fosse 
pili salubre, benché tu non simulassi di esser medico. 
Ma se ricercato d’ intorno a quello, di cui tu ti glo- 
riassi d’ esser perito, è cóme erudito ti levassi a con- 

t J % - .r • r - j 



(l) Socrate dimanda ad Alcibiade quale aia il migliore nelle cose 
politiche; applicando ciò al «no disegno per convincere la ignoranza 
di esso, e per mostrare la sua temeraria arroganza, nel darsi ad in- 
segnare cièche non sa. 
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sigliare, mancandoti che rispondere: non snrebhe que- 
sto cosa turpe? alc — Turpissima sì. soc. (i)— Sic» 
chè considera, ed isforzali di dimostrarci, ove tenda il 
meglio nella pace a chiunque fa mistieri di ordinarla, 
ed il meglio nella guerra ancora controea chi la si con» 
vegna? alc.— Tuttoché io il considero, tuttavia no 
,’l posso ritrovare, soc.— Non sai tu, quando faccia- 
mo guerra, qual passione accusando tra noi,, venia» 
ino al guerreggiare, e con che nome chiamandola, ci 
veniamo? alc. — In vero io so, che noi veniamo pro- 
vocati all’ armi, quando siamo ingannati, o sforza» 
li, d di alcuna cosa privati, soc. — Fermati: in 
che modo patendo ognuna di queste cose? sforzati 
di dirci, che differenza vi sia, se in questo, ed in 
.quel modo. alc. — O Socrate, dicendola in questo 
o in quel modo, significhi forse il medesimo, che 
se dicessi giustamente, o ingiustamente? soc. — Che 
dunque? contro a’ quali esorterai gli Ateniesi, che 
facciano guerra? forse contro agl’ingiuriosi o ai giu- 
nti? alc. — E cosa dura ciò, che addimsndi: per- 
ciocché tuttoché alcuno pensasse che ancor solamen- 
te i giusti uomini fossero da Opprimersi, non con- 
fesserebbe questo, soc.— Non essendo ciò, comeap- 
"pare, cosa giusta. alc. _Nò.~ soc. — Nè parendo - 



(i) A questa ignoranza oppone una chiara spiegazione di quel 
migliore, insegnando essere migliore, cièche è più giusto. 



i 
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buono. Dunque qui ancor tu favelleresti del. giusto? 
alc. — Egli ò necessario, soc. — ; Dunque vi è forse 

alcun 1 altra cosa migliore, che quella, cbe è piu 
giusta, come ora cercava, nel far guerra, o nò, p 
contro a chi faccia mistieri, o nò, e quando biso- 
gni, ovver nò. acl, — Questa appar migliore, soc, 
— In che modo, o amico Alcibiade? non li avvedi 
tu di non . saper questo? o senza mia saputa sei tu 
andato al maestro, onde tu abbia imparato a giudi* 
-care ciò che sia piò giusto, e. che piò ingiusto? e 
chi è costui (t)? dimmiio, affine io mi faccia suo 
scolare. alc*,— Mi mordi, o Socrate, soc. — Noq 
per lo. Dio ad ambedue noi amico; contro al quale 
io non .spergiurerei: ma se tu puoi, di quale sia egli, 
alc. — Cbe s’ io non posso, non pensi tu, . che iq 
'altrimenti .potessi conoscere le cose giuste, e le in- 
giuste? soc. — Anzi sì, se le avessi ritrovate, alc. (a) 



- (l) Ripete l’antecedente dilemma: che Alcibiade ignora la ragio- 
ne delle cose civ ili, e perchè non le ha inventate, e perchè non le ha 
imparate. Dimostra incidentemente per la prima parte, non esservi 
alcuno, che le iusegni. 

(2) Prova della parte posteriore, per la quale si adopera un ele- 
gante sorite. La somma è questa: non le ha ritrovate, perchè non 
le ha investigate; non le ha investigate, perchè stimava di saperle. Tut- 
ti gli uomini poi hanno una innata persuasione nell'animo, per cui 
s'inducono a credere d'intendere la differenza dei giusto, e dell’ingiu- 
sto. Tal persuasione era in Alcibiade, e questa lo ritirava dalla ricer- 
ca della natura delle cose giuste. 
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— O non istimi tu che io possa ritrovarle? soc. — 
Certo si, purché tu le cercassi, alc.—- D ipoi non 
credi, che io le potessi cercare? soc.— Il credo si, 
purché non pensassi di non saperle, alc. — Poscia 
Tu egli tempo, che in cotal guisa io non mi ritro- 
vassi? soc. — Tu di bene. Or ci puoi tu significare 
questo tempo, quando tu non pensavi di aver cogni- 
zione delle cose giuste, e delle ingiuste? deh l’anno 
innanzi le cercavi tu, e non (stimavi, o (stimavi sa- 
perle? e* rispondi il vero, acciocché non si ordini in- 
darno il disputare, alc.— Io pensava saperle, soc. 
-—Or tre anni innanzi, e quattro, e cinque non pen- 
savi tu in cotal guisa? alc. — Cosi si. soc. — Ma 
innanzi a questi tempi, tu eri fanciullot non è egli 
tosi? alc Era si. soc. — la vero io so, che al- 

lora tu pensavi saperle, alc. — Come il Sai tu bene? 
soc. — Spesse volte io ndiva te fanciullo esercitan- 
doti appresso ai maestri, e altrove, nel tiro dei da- 
di, e negli altri giuochi puerili, quasi uon puuto du- 
bitare delle cose giuste, ed ingiuste; ma arditamen- 
te parlare d’intorno a qualunque fanciullo fosse oc- 
corso a parlarsi, che fosse cattivo, ed ingiusto, ed 
operasse ingiustamente: o non dico il vero? alc.— 
Che mi si conveniva fare, o Socrate, facendomi al- 
cuno ingiuria? soc.— Or se tu fossi ignorante in co- 
noscer se alcun li facesse ingiuria, o nò; diresti al- 
lora ciò che sì convenisse fare? alc.— P er Giove io 
non era ignorante: ma certamente conosceva, che mi 
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si faceva ingiuria, soc. — Dunque pensavi ancora, 
mentr' eri fanciullo (come appare) sapere il giusto, e 
lo ingiusto, alc. — Io sì; ed il sapeva certo, soc. 

— Quando lo avevi tu ritrovalo? perciocché non al- 
lora il ritrovasti, quando credevi saperlo. alc. — 
In modo niuno. soc. — Dunque quando pensavi di 
non saperlo? considera, perchè non ritroverai que- 
sto tempo, alc. — Per Giove, o Socrate, io no il po- 
trei dire. soc. — Dunque tu no ’1 sai avendolo trovato. 
alc.-— Non mi pare. soc. (i)— Ma dicevi poco innanzi, 
che non lo sapevi ancora hod avendolo imparato. Che 
se non lo hai ritrovato, nè imparato; in che modo, e 
donde lo sai tu? alc. (a) — Peravveutura non risposi be- 
ne, avendo io affermato di saperlo per^nvenzione. soc. 

— Or ciò in che modo se ne stava egli? alc. — An- 
cor io secondo il creder mio, ho imparato come gli 
altri, soc.— -Di nuovo se ne sdruccioliamo nel me- 
desimo: perchè dimmi, da chilo hai imparato? alc. 

— Dal vulgo, soc. — Tu non ti ritirisi maestri ap- 



(l) Congiunzione di ambe leparti.-senon le hai da altri imparai 
te, nè da te atesso ritrovate, è impossibile die tu le sappia. 

(a) Opposizione a questa conchiusione, acciocché non sembri che 
ti sia qualche cosa inconsideratamente concessa. Risponde dunque 
Alcibiade di avere imparata dal popolo la differenza dei bene e del 
male. Mostra Socrate, clie il popolo è un maestro imperito di queste 
cose; e perciò non si può da esso apprenderle bene. 
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provati, quando tu ti conduci al vulgo. alc.—O non 
è bastevole ancor egli ad insegnare? soc. — Non pur 
ciò, che pertiene, o non pertiene al giuoco di da- 
di; tuttoché questo sia più vile, che il giusto. Ma che? 
non pensi ancora tu cosi. alc. — Il penso si. soc. 
(tj— Dunque può egli insegnar le cose importanti, e 
non le vili. alc. — Istimo veramente, potendo egli 
molte cose insegnare, migliori del giuoco dei dadi. 

soc. — Quali sono queste? alc Come è il parlar 

grego: perciocché da lui lo imparai, nò fuor del vul- 
go ho avuto alcun maestro, il quale tu dicevi, che 
non era approvalo maestro, soc. — O generoso, di 
ciò gli uomini vulgnri sono acconci maestri, e me- 
ritamente sono lodati d’ intorno a questa dottrina. 
Aie. — . Perchè? soc, — Perchè hanno intorno a que- 

sto quello, che couviene che abbiano i maestri buo- 
ni. alc. — Che è egli questo? soc. — Non sai tu, 
che fa bisogno a coloro, che sono per insegnare al- 
cuna cosa, che la intendano, innanzichè la insegni- 
no? non è egli cosi? alc — Si certo, soc. — E che 

gli iutendenti concordino con seco, nè discordino? 
alc. — Cosi si. soc. — Ma d’intorno a quello, che 
discordino, diremo noi che lo sappiau essi? alc.— 



(i) Primo argomento. Il popolo non può insegnare le cose più leg- 
gere; come insegnerà le più granili? 

f 

» . 
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Nò. soc. — Dunque come di questo sarebbono mae- 
stri? alc. — In niua modo? soc.— Ti par egli for- 
se, che la moltitudine discordi d’intorno a quello, 
che sia pietra, e legno? e se tu dimandassi alcuno, 
non sono portati tutti nel medesimo, e concordano 
nel medesimo, quando vogliono prender on legno, 
ovver una pietra? e nella medesima guisa d’ intorno 
a tutte le cose di colai sorte: perciocché quasi inten- 
.do, che tu hai ciò significato col saper greco: non 
è egli così? alc. — In vero il significai, soc.— Dun- 
que intorno a queste cose (come abbiamo detto) son 
essi concordi tra loro, ed in se stessi privatamente; 
e le città pubblicamente non dubitano tra loro, al- 
tre dicendo lo stesso, ed altre diversa cosa? alc.— 
Non dubitano nò. soc. — Dunque sarebbono merita- 
mente acconcii maestri di queste cose. alc. —Per 
certo sì. soc. — Sicché volendo noi, che alcun si 
ammaestri d’ intorno a questo, il manderemmo noi 
bene alla dottrina delia moltitudine? alc.— Al tot* 
to. soc. — Ma se volessimo couoscer non solamen- 
te quali siano uomini, e quali cavalli; ma ancora 
qual di lor valessero sì nel corso, e quali nò: forse’ 
ci potrebbe d’ intorno a ciò il vulgo ammaestrare? 
alc.— In modo niuno. soc. — Averai tu questa con- 
gettura bastevole, che non sappiano essi, nè siano ve- 
ri maestri di queste cose, perchè di esse fra loro 
in niun modo convengono? alc. — L'averò si. soc. 
— Ma che se noi desiderassimo di conoscer non sola- 
si 
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mente quali nomini fossero, ma quali acconcii alla 
saniti, e quali esposti a malattie: come lo insegne- 
rebbe la moltitudine? Aic.—Per certo nò. soc.— E 

prenderesti tu congettnra, che essi non fossero accon- 
cii maestri di queste cose, se li vedessi discordi tra 
loro? alc. — Veramente. soc. (i) — D’intorno poi 
agli uomini giusti, ed alte cose giuste, ti è egli av- 
viso, che la moltitudine si accordi, o discordi con 
sè stessa? aix. — O Socrate, per Giove nò. soc — 
Ma d’intorno a queste in che discorda elta? alc.— - 
Sommamente, soc. — Io penso, che tu non abbia ve- 
duto, nè udito mai che gli uomini siffattamente dis- 
cordassero tra loro d’ intorno a cose acconcie alla 
sanità, ed alla malattia, che perciò facessero guerra, 
e si uccidessero tra loro. Aie.— Non mai. soc. (a) 
— Ma quanto fieramente discordino d’ intorno alle 
cose giuste, ed alle ingiuste, tuttoché tu, come io 
penso, non lo hai veduto, tuttavia lo hai udito, e da 
molti altri, ed ancora da Omero, avendo udito la 
Odissea, e la Iliade, alc.— Ad ogni modo, o Socra- 



(i) Secondo. Non può essere il popolo un idoneo c sincero mae- 
stro delle cose giuste e delle ingiuste: poiché intorno a quelle non 
conviene con se medesimo; quando intorno alle altre il più delle vol- 
te conviene. Quindi si vede il popolo ignorarla differenza del giusto 
« dell’ingiusto. 

(a) Prova tal dissensione con «empii. ' 
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te. soc. — Dunque non sono tatti questi poemi del* 
la contesa dei giusto, e dello ingiusto? alc. — So* 

no sì. soc. — Per certo per la medesima dissensione 
furono pugne, ed uccisioni fra gli Achei, e Troia* 
ni, e nel medesimo modo fra i proci di Penelope, 
ed Ulisse, alc. — Tu narri il vero. soc. — Ed isti* 
no io, che niun' altra sia stata cagione di quella 
acerbissima pugna, ed uccisione fra gli Ateniesi, La- 
cedemoni, e Beozii, i quali prima perirono in Tanagra, 
dipoi nella Coronia, ove anco morse Cliuia tuo padre, 
che la dilTercnza del giusto e dello ingiusto: uon ò egli 
così, alc — Tu dì il vero, soc — Dunque diremo noi, 
che essi abbiano quello saputo d’ intorno al che era- 
no così discordi, in maniera che contendendo tra 
loro si uccidessero? alc. _ Non .appar nò. soc. — 
Sicché tu ti conduci a quei maestri, i quali tu stesso 
assentisci che non sappiano? alc. — Così mi pare, 

soc. (i) — In che modo è egli verisimile, che tu co- 
nosca le cose giuste, e le ingiuste d’ intorno a qua- 
li così travii, nò pare, che da altrui tu le abbia im- 
parate, nè ritrovate per te medesimo? alc. — Ciò, 
che tu dì, non è verisimile. soc.— O Alcibiade, ve- 
-«.L i ;.t i o.'uh'oiioo é ia orla dia r(T 



(i) Conehiusione di questo luogo, in cui ÀkiMadc con la propria 
bocca è convinto d'ignoranza: poiché tutto questo segue necessaria- 
mente dalle sue risposte. E perciò è temerario, se Vuol dare al popo- 
lo cousigli di cose, che non sa. 
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di tu di nuovo che non hai detto ben questo? ite. 
—Che? soc— Che tu dicevi, che io dica queste co* 
se. Aie. — Ma che? non di tu che io sia ignorante 
del giusto, e dello ingiusto? soc.— In niun modo 
nò. Aie. — Dunque fors’ io? soc. —Dico te. alc.— 
In che modo? soc. — Cosi conoscerai. S' io ti addi-* 
mandassi, se l’ uno, o i due fossero più, dirai che 
i due. Aie. — I due si- soc. — Di quanto? alc. — 
D’uno, soc. — Dunque qual di noi è, che dice che 
due siano più dell’uno? Aie.— Io. soc. — Dunque io 
interrogava, tu rispondevi? alc. — Cosisi, soc.— Or di 
queste cose qual di noi è avviso che dica? o io, che 
addimandn; o tu, il quale rispondi? alc. — Io. soc.— 
S’io cercassi quali lettere fossero in Socrate, e tu 
rispondessi; qual di noi sarebbe, che le dicesse? 
ALC. — Io si. soc.— Deh di in una parola: qualora si 
fa la dimanda, e la risposta, qual’ è colui, che di* 
ce? chi addimauda, o chi risponde? alc.— Mi pare, 
o Socrate, chi risponde, soc. — Dunque io dianzi 
ho interrogato sempre. Aie. — Sempre si. soc. — 
Ma tu risposto? alc. — Risposto si. soc. — Dunque 
ciò, che si è detto fin qui, qual di noi disse? alc.— 
Da ciò che si è conceduto pare che io detto lo ab- 
bia. soc.— Non si diss* egli, che Alcibiade bello fi- 
gliuolo di Clinia, ignorante delle cose giuste, ed in- 
giuste, pensava di sapere, ed ora per salir lo arrin- 
go degli Ateniesi per consigliar quello che non sa- 
peva? era egli questo? Aie. Apparisce, soc.— Duu- 
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